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RESUMO

Este artigo insere-se no campo da analise do discurso e tem como objetivo investi-
gar a construgdo discursiva miségina do livro Malleus Maleficarum — manual publica-
do no século XV, que teve como propdsito nortear a perseguicdo de mulheres no con-
texto da caga as bruxas durante a Santa Inquisicao. O recorte proposto contextualiza
a discussdo na Europa e tem como categoria de analise uma proposta assentada no vi-
és de género e que foi construida a partir de Pierre Bourdieu (1998; 2002), Helleieth
Saffioti (2013) e Joan Scott (1995). Tomamos a analise do discurso com base nas pers-
pectivas de Michel Foucault (1996), Michel Pécheux (1975) e José Luiz Fiorin (2002).
Buscou-se identificar construgdes simboélico-discursivas que projetaram no imaginario
social aspectos de inferiorizagdo do feminino corroborados pelo discurso religioso mi-
sogino e excludente. A relevancia do estudo aponta para a importancia de alargar a
compreensdo da misoginia na atualidade e toma-la como uma préatica herdeira de um
longo processo de construcdo historica. Objetivou-se, nesse contexto, aprofundar a i-
dentificacdo dos emaranhados discursivos que persistem na subalternizacdo do femi-
nino, especialmente no contexto da linguagem. Os resultados de nossa andlise desta-
cam que a construgdo simbodlico-discursiva que demonizou o feminino constitui-se um
elemento central no qual se ancora a perpetuacdo da misoginia que se sobressai como
uma ordem naturalizada e reproduzida pelas praticas sociais até os dias de hoje.
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ABSTRACT

This paper is based on the field of discourse an analysis and aims to analyze the
misogynist discursive construction of the book Malleus Maleficarum published in the
15™ century, which aimed to guide the witch hunt. The proposed cut contextualizes the
discussion in Europe and has as a category of analysis a proposal based on the gender
bias that was built from Bourdieu (2002), Saffioti (2013) and Scott (1995). We take the
discourse analysis from the perspective of Michel Foucault (1996), Michel Pécheux
(1975) and José Luiz Fiorin (2002). We sought to identify symbolic — discursive
constructions that projected aspects of inferiorization of the feminine into the social
imaginary, corroborated by the misogynist and exclusionary religious discourse. The
relevance of the study points to the importance of broadening the understanding of
misogyny today as a practice inherited from a long process of historical construction.
In this context, the objective was to deepen the identification of the discursive tangles
that persist in the subalternization of the feminine, especially in the context of language.
The results of our analysis highlight that the symbolic-discursive construction that
demonized the feminine constitutes a central element on which the perpetuation of
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misogyny is anchored, which is projected as a naturalized practice and reproduced by
social practices.

Keywords:
Misoginy. Discourse Analysis. Malleus Maleficarum.

1. Introducdo

O discurso religioso medieval que inferiorizou a mulher e a asso-
ciou ao mal pode ser considerado uma construcdo histérico-social que
ndo ocorreu de maneira uniforme, mas se desenvolveu e se difundiu gra-
dativamente por toda a Europa durante a ldade Média, ancorado na teo-
logia cristd difundida por inimeros tratados e manuais que visavam uni-
formizar a fé cristd (Cf. DUBY, 1989).

No contexto de perseguicdo dos inimigos da Igreja na Europa, 0s
manuais inquisitoriais circulavam por todos os territérios e foram respon-
sdveis pela homogeneizagdo dos discursos cristdos sobre as nogdes de
pecado e obediéncia. O manual que mais se destacou no contexto euro-
peu foi o Malleus Maleficarum responsavel por alargaras fronteiras cul-
turaisa partir do século XV, adentrando a ldade Moderna, popularizar
crengas aterrorizantes sobre a mulher (Cf. PORTELA, 2012).

O discurso do Malleus desenvolveu uma retérica de subalterniza-
¢do do feminino com base no mito do Pecado Original da Biblia Crist,
narrado no Livro de Génesis, no Antigo Testamento. A partir do pecado
cometido por Eva no Paraiso, os padres da Igreja desenvolveram argu-
mentos que legitimaram a inferioridade feminina e que foram responsa-
veis pela criacdo do imaginario cristdo que demonizou a mulher (Cf.
SILVA, 2011).

A légica da desobediéncia feminina, associada a primeira mulher,
alocou o feminino na condi¢do de descontrole e incapacidade de viver
sem a tutela do homem. A partir dessa concepgéo, foi amalgamado o dis-
curso da hierarquia natural entre os sexos, responsavel pela expansdo da
visdo androcéntrica do universo e das coisas. O discurso religioso se es-
tabeleceu e imp6s uma légica de reordenamento e reelaboragdo das rela-
¢Bes sociais a partir da nogdo de poder simbélico (Cf. BOURDIEU,
1989), expressando forte apelo miségino. Gradativamente foram constru-
idos os discursos sobre a inferioridade feminina que se materializou a
partir do controle do corpo e dos modos de existéncia. Foi no corpo que
se ancorou o discurso e se materializou a dominacdo masculina em todas
as insténcias da vida.

Revista Philologus, Ano 28, n. 83, Rio de Janeiro: CiFEFiIL, jun./ago.2022. 245



Clrcilo Himenense do Estudos %/éy{rm e Lﬁhy/m’dﬁ(w

A subalternizacdo feminina foi lograda com base na crenca de que
o carater humano esta relacionado ontologicamente as diferengas entre os
sexos (Cf. SCOTT, 1995). Portanto, 0 homem seria naturalmente superi-
or a mulher. Essa hierarquia natural entre os sexos conferiria a0 homem
um poder simbdlico capaz de justificar a dominagdo masculina sobre to-
das as esferas do feminino: a mulher, a natureza e as coisas (Cf. FOU-
CAULT, 1996). Essa perspectiva pode ser compreendida como uma
mentalidade perpassada pelo poder simbdlico exercido francamente con-
tra a mulher, situando-a em uma posicéo de desigualdade responsavel pe-
la assimetria naturalizada (Cf. GUEDES; COELHO, 2007) entre os se-
xos, constituindo-se, desse modo, em uma forma de violéncia contra o
feminino.

Nessa perspectiva, nas se¢fes que seguem, tomando o episddio do
Pecado Original como fonte inspiradora para a construgdo da naturaliza-
¢do da inferioridade feminina, objetivou-se investigar de que forma o
discurso construido no Malleus Maleficarum pode ser identificado como
uma ferramenta de difusdo de ideologias de determinados grupos, se tor-
nando praticas sociais misoginas reproduzidas nos contextos da cultura
ao longo do tempo. Para tanto, foram desenvolvidas relag6es tedricas que
entrelagam a construcdo da ldgica da dominagdo masculina com a conso-
lidac&o do discurso religioso de subalterniza¢do do feminino.

2. A ordem do discurso na construcdo da dominagdo masculina

A dominacdo masculina durante o periodo da Idade Média foi
construida com base em forte arsenal simbélico discursivo religioso que
deu relevancia existencial ao masculino, constituindo as bases do andro-
centrismo como ldgica de organizagdo do mundo. Na mesma medida, o
discurso clerical construiu um aparato teolégico que popularizou crengas
terriveis sobre a natureza demoniaca da mulher (Cf. DUBY, 1989), cons-
truidas com grande empenho discursivo da Igreja que ndo poupou a mu-
Iher de nocdes vilipendiosas sobre sua natureza e sua moral.

A construgdo simbolica sobre os sexos foi responsavel pela
transmissdo de uma mentalidade perpassada pelo poder simbdlico, atri-
buido ao homem pela ordem divina. A mentalidade compartilhada foi
carregada de sentidos ideologicos implicitos a seara da construcdo dis-
cursiva que ancorou a legitimidade de sua mensagem na credibilidade do
emissor — a Igreja. Nesse sentido, a credibilidade dos discursos clericais
se construiu a partir da manipulagéo dos simbolos cristdos e da agregacéo
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de novos sentidos a partir do aparelhamento conceitual dos tratados teo-
I6gicos que visavam a homogeneizar e ordenar o cristianismo.

Nesse contexto, torna-se relevante compreender de que forma a
construgdo discursiva possibilitou e intermediou o desenvolvimento da
crenga na subalternidade feminina fortemente ancorada em simbolos re-
ligiosos e narrativas mitologicas. Para cumprir o objetivo proposto, situ-
amos nossa abordagem considerando o estudo da linguagem desenvolvi-
do a partir da insercdo da analise do discurso no campo dos estudos lin-
guisticos. Tomamos a analise do discurso a partir da perspectiva de Mi-
chel Foucault (1996) sobre a ordem das coisas, considerando com o autor
que “onde houver discurso, as representacdes expdem-Se € justapfem-se;
as coisas se assemelham e se articulam” (FOUCAULT, 1996, p. 405) e
“através da soberania das palavras” (FOUCAULT, 1996, p. 405) apreen-
demos os sentidos enunciados.

A importéncia dos estudos da linguagem para nossas analises re-
mete a sua dupla constitui¢do. Ela regula a sociedade e, da mesma forma,
é regulada por ela. A relacdo dialética de poder que existe entre lingua-
gem e sociedade aponta para uma mutua influéncia que caracteriza o dis-
curso como prética social (Cf. MEURER; DELLAGNELO, 2008). Desse
modo, a linguagem opera como reguladora de praticas sociais naturaliza-
das por intermédio de discursos. Assim, consideramos que 0 corpus tex-
tual analisado neste trabalho é produto de uma linguagem que estava i-
mersa em uma realidade social particular e que dela sofreu influéncias.

Nesse contexto, os discursos presentes nos textos analisados po-
dem ser tomados como reflexos das estruturas sociais em vigéncia no pe-
riodo em questdo, em uma realidade em que lingua e sociedade se influ-
enciaram mutuamente. Nesse sentido, assumimos que da relacdo entre
discurso e sociedade decorreu a influéncia do discurso nas crencgas e nas
praticas sociais disseminadas pela Igreja que, a partir do uso da lingua-
gem em uma rede enunciativa, construiu um discurso de misoginia que
forjou a identidade da mulher pecadora e construiu uma rede de sentidos
que atribuiu a nocdo de subalternidade ao feminino como uma realidade
social.

O discurso, nesse sentido, pode ser compreendido como um fato
social nos termos definidos por Emile Durkheim (2004), ou seja, consiste
em maneiras de agir, de pensar e de sentir que exercem determinada for-
ca sobre os individuos, obrigando-os a se adaptarem as regras da socie-
dade onde vivem. O discurso tomado como um fato social, portanto, é

Revista Philologus, Ano 28, n. 83, Rio de Janeiro: CiFEFiIL, jun./ago.2022. 247



Clrcilo Himenense do Estudos %/éy{rm e Lﬁyﬁm’dﬁm&

um elemento constituinte das relacfes sociais e revela pelas palavras a
esséncia de determinados grupos sociais e seus argumentos politicos, i-
deoldgicos e sociais.

Sobre esse aspecto, Michel Pécheux (1975, p. 160) enfatiza que
“as palavras, expressdes, proposi¢des... mudam de sentido segundo as
posicdes sustentadas por aqueles que as empregam, o que quer dizer que
elas adquirem seu sentido em referéncias a essas posicoes, isto &, em re-
lagdo as formagdes ideologicas”. Na perspectiva de Fiorin (2002), a cons-
trucdo do discurso, tem a finalidade de fazer com que o outro acredite e
reproduza a mensagem implicita no discurso. Nesse sentido, fica eviden-
te que o processo de manipulagdo da mensagem € intencional e a comu-
nicacdo visa a credibilidade e reprodugdo da mensagem.

Para Bourdieu (1989),

[...] o que faz o poder das palavras e das palavras de ordem, poder de
manter a ordem ou de a subverter, é a crenca na legitimidade das palavras
e daquele que as pronuncie, crenga cuja produgéo nao é da competéncia
das palavras. (BOURDIEU, 1989, p. 14-15)

Assim, segundo 0s termos apresentados por Foucault (1996), por
Pécheux (1975) e por Fiorin (2002), os discursos clericais tornaram-se
elementos fundamentais para refletir sobre a inferiorizagdo do feminino
no contexto proposto. A partir do processo historico foram construidos os
discursos de carater estrutural que estabeleceram padrdes de dominacéao
masculina calcados na naturalizacdo do discurso da hierarquia entre os
sexos. Tais discursos atribuiram ao masculino potencial privilegiado de
controle, dominio e poder sobre os outros géneros e, nesse contexto, 0
patriarcado seria a ordem de género que manteve o homem no lugar de
superioridade hegemdnica e, por extensdo, de inferioridade do feminino.

Ao considerarmos os discursos em funcdo de um posicionamento
ideoldgico, cultural ou politico, compreendemos que 0 processo de infe-
riorizacdo do feminino foi legitimado por um discurso de superioridade
masculina amparado em preceitos de ordem teoldgica, construidos com o
objetivo de justificar a inferioridade feminina a partir de uma concepcéo
ontolégica calcada na diferenca biolégica amparada no mito do Pecado
Original. Logo, podemos perceber que os discursos de inferiorizagdo do
feminino ndo sdo um produto individual, mas sdo, conforme destaca Mi-
chel Foucault (1996, p. 30-1) “condigdes impostas a um sujeito qualquer
para que ele possa introduzir, funcionar, servir de nd na rede sistematica
do que nos rodeia”.
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Dessa forma, compreendemos com Foucault (1996) que os discur-
sos tém existéncia independentemente do sujeito, estdo inscritos histori-
camente e reproduzidos no ambito cultural. Assim, podemos dizer que as
praticas discursivas se reproduzem nas relagdes sociais, no ambito das
acOes sociais dos sujeitos dando-lhes sentido a vida.

Desse modo, compreendemos com Bourdieu (1989), que o ho-
mem se sobrepds a mulher em todos os aspectos da vida cotidiana exer-
cendo um poder simbélico que dissimula as praticas de significacdo a
partir da legitimacéo da violéncia simbdlica oculta na relacdo de forcas a
partir da reproducgéo dos discursos de superioridade de determinado gru-
po. De acordo com o autor, o poder simbdlico funciona a partir do con-
trole das massas e se transforma em performatividades corporais que ddo
sentido a vida. Nas palavras do autor:

O poder simbolico € um poder de construgdo da realidade que tende a es-
tabelecer uma ordem gnoseolégica: sentido imediato do mundo (e, em
particular, do mundo social) supde aquilo a que Durkheim chama o con-
formismo logico, quer dizer, ‘uma concep¢do homogénea do tempo, do
espaco, do nimero, da causa, que torna possivel a concordancia entre as
inteligéncias. (BOURDIEU, 1989, p. 9)

O poder simbdlico articula simbolos que dao significado, criando
uma “integragdo social”, que possibilita o “consenso acerca do sentido do
mundo social que contribui fundamentalmente para a reproducdo da or-
dem social: a integra¢do ‘logica’ é a condigdo de integracdo moral”
(BOURDIEU, 1989, p. 10). A construgdo dos consensos é desenvolvida
pelos discursos que oferecem o caminho para a estruturagcdo da domina-
cdo. Nesses termos, o discurso conforma as sexualidades de acordo com
uma determinacéo ideoldgica que as hierarquiza na dire¢do da visdo pa-
triarcal e androcéntrica, naturalizando a oposicdo entre o feminino e o
masculino. A universalizacdo dos conceitos se da segundo Bourdieu por-
que

Esses esquemas de pensamento, de aplicagdo universal, registram como
que diferengas de natureza, inscritas na objetividade das variagoes e dos
tracos distintivos (por exemplo em matéria corporal) que eles contribuem
para fazer existir, a0 mesmo tempo que as “naturalizam”, inscrevendo-as

em um sistema de diferencas, todas igualmente naturais em aparéncia.
(BOURDIEU, 2002, p. 8)

Podemos compreender, entdo, que a visdo androcéntrica foi arti-
culada pelo discurso e referendada pela domina¢do masculina no contex-
to cultural. Sobre esse aspecto, Bourdieu (2002, p. 23) ressalta que “o
mundo social constréi o corpo como realidade sexuada e como deposita-
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rio de principios de visdo e de divisdo sexualizantes”. Desse modo, per-
cebemos que a construcdo discursiva sobre a subalternizagdo do feminino
ancorou-se na divisdo entre os sexos e parece estar difundida na ordem
das coisas de forma considerada natural. Sobre isso, Muraro (2000) con-
sidera que

[...] é a Palavra, o patriarcado, que quer fazer da dominagéo masculina um
fato “natural” e biologico. E o patriarcado é de tal modo hoje uma reali-
dade bem-sucedida que muitos ndo conseguem pensar na organizagao da
vida humana de maneira diferente da patriarcal, em que 0 macho domina
de direito e de fato. (MURARO, 2000, p. 61)

Para Joan Scott (1995), as relagdes sociais entre homem e mulher
sdo construtos sociais que se articulam no interior das sociedades
patriarcais e podem ser percebidos a partir do conceito de género que,
segundo a autora, é subjacente as relacbes de poder em que as
desigualdades evidenciam a desvantagem do sexo feminino. A autora
conceitua género considerando que

O nlcleo da definigdo repousa / numa conexdo integral entre duas
proposicdes: (1) o género é um elemento constitutivo de relacdes sociais
fundadas sobre as diferencas percebidas entre os sexos, e (2) o género é

uma forma priméria de dar significado as relagdes de poder. (SCOTT,
1995, p. 86)

Assim, as relagbes de género sdo relages sociais hierdrquicas
articuladas pela organizacdo patriarcal e baseiam-se, segundo Saffioti
(2015), em um “(...) regime da dominacdo-exploracdo das mulheres pelos
homens” (p. 44), estendendo-se pelos ambientes privado e publico,
revelando aspectos profundos da assimetria entre o0s géneros. A
assimetria é responsavel pela desigualdade entre os sexos e promove a
violéncia uma vez que explica as desigualdades com base nas diferencas
bioldgicas, justificando a “natureza” da sujei¢do feminina (Cf. GUEDES;
COELHO, 2007).

Desse modo, podemos compreender que a construgdo discursiva
religiosa sobre as assimetrias entre 0s géneros e a aceitacdo da violéncia
contra o feminino constituiram-se em um fendmeno social que contribuiu
com a normatizacdo de um modelo simbdlico que subalternizou o
feminino e o colocou em clara desvantagem em relagdo ao homem.

A demonizacdo da mulher pode ser considerada, dessa forma,
uma pratica simbélico-discursiva que amalgamou a figura da mulher
execrada pela Igreja, justificando a perseguicdo e a morte de milhares
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delas na Europa e nas suas col6nias durante a caca as bruxas no periodo
da Santa Inquisicéo.

Considerando que a demonizagdo da mulher foi possibilitada por
uma discursividade simbdlica que a associou ao diabo, na prdxima se¢éo,
buscamos compreender de que forma foram estabelecidas relacbes entre
a mulher e o mal. Para cumprir este objetivo, tomamos a perspectiva do
mito do Pecado Original para dele absorver os sentidos que atribuem a
ela a culpa, a desordem e a inferioridade.

3. O Pecado Original: construcéo discursiva da inferioridade feminina

Para compreender de que forma a mulher foi relacionada ao mal,
tomamos a possibilidade da relagdo entre demdnios e humanos como
elemento central no episddio do Pecado Original, relatado no livro de
Génesis da Biblia Cristd, quando a Serpente convenceu Eva a comer 0
fruto proibido (BOUREAU, 2016). Aqui estaria tracada a relagdo
ontoldgica da mulher com o mal. Do evento do Pecado Original teria
surgido, entdo, a vergonha da nudez, indicando a conscientizagdo sobre
sua condigdo sexual (Cf. MURARO, 2000). Nesse caminho, temos
construida a relacdo entre a mulher, o mal e a sexualidade.

O ponto central da discussdo do Pecado Original é a relacdo do
humano com o acesso ao conhecimento que era vetado por deus no
Paraiso ou Jardim do Eden. No contexto de obediéncia condicionada, foi
exatamente a mulher que perverteu a ordem em favor do acesso ao saber.
Eva cedeu a tentagcdo da Serpente e comeu o fruto proibido, conforme
relatado em Génesis 3: 4-6 “Eva que caiu em tentacdo aceitando a
provocagdo da serpente ¢ comendo do fruto da arvore da vida”. A
desobediéncia de Eva ficou conhecida como Pecado Original, como
descrito em Génesis 3: 6 a seguir: “Vendo a mulher que aquela arvore era
boa para se comer, e agradavel aos olhos, arvore agradavel para dar
entendimento, tomou do seu fruto, e comeu, e deu também a seu marido,
e ele comeu com ela”.

A gravidade da desobediéncia de Eva assenta-se na crenca de que
seu pecado foi transferido para todas as geracfes posteriores, condenando
toda a humanidade a desgraga, conforme salienta Roque Laraia (1997, p.
157 e 160): “Eva come do fruto proibido e convence Addo a fazer o
mesmo. O Pecado Original transformou os seres puros, criados por Deus,
em seres impuros”, e Eva foi tomada como a “responsavel pela morte de
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todos os seus descendentes que poderiam ser imortais se continuassem a
viver no Paraiso”. Podemos notar tal crenga ilustrada na passagem de
Eclesiastes (25: 19, 24): “Nenhuma maldade esta mais proxima do que a
maldade da mulher e o pecado como a mulher e, gracas a ela, todos nos
devemos morrer”. Esse evento foi resgatado no primeiro milénio da Era
Cristd e responsabilizado pela deflagragdo do discurso do Juizo Final (Cf.
HOLLAND, 2014).

Em represalia ao pecado da desobediéncia, o casal originario foi
expulso do Paraiso e o pecado passou a ser considerado inerente a
natureza feminina. Com isso, a mulher passou a ser responsavel pela
perturbacdo da ordem, pelo caos, pela trai¢do e, portanto, mais suscetivel
a luxuria. Podemos ver esses indicios no trecho que segue:

Presumia-se que se a primeira mulher cometeu tal infragéo todas guarda-
riam em si 0 mesmo desejo de sobrepor-se ao universo masculino. O pe-
cado de Eva seria, no final, um pecado feminino e que ndo apenas conde-
nava este sexo e tornava sua natureza perversa indiscutivel, mas da mes-
ma forma isentaria 0 homem de responsabilidade sobre a expulsao do Pa-
raiso, ou a0 menos minimizaria sua participagdo no evento. (FERREIRA,
2012, p. 61)

O pecado cometido por Eva convenientemente se transformou em
pecado sexual, conforme explica Muraro (2000, p. 39), no recorte que
segue: “Quer dizer, aquele pecado que seria 0 primordial, o ser humano
se apossar da arvore do conhecimento, passa a ser sexualizado pelo in-
consciente coletivo, e passa entdo a ser a primeira relagdo sexual.”. Por-
tanto, a mulher, no contexto do cristianismo medieval, se tornou o sexo
maldito de moral inferior, passando a simbolizar a tentacdo, a seducdo e a
traicéo.

A relacdo de Eva com o Pecado Original, nesse contexto, foi a
principal das justificativas alcadas como fundamentos teoldgicos para
justificar a inferioridade feminina. O discurso medieval enfatizou a atri-
buicdo do pecado a esséncia feminina, estabelecendo uma relacéao artifi-
cial com a sua natureza.

Neste sentido, a possibilidade de causar mal passou a ser uma ca-
racteristica natural da mulher, atribuida ao episodio do Pecado Original,
que representa um pecado ndo apenas contra deus, mas, também, contra o
homem. Assim,

Eva permitiu que o pecado fosse realizado através de duas de suas portas
de entrada mais evidentes: os olhos, que foram seduzidos pela beleza do
fruto proibido e a boca que o mordeu. Ela é a personagem inconsequente,
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irresponsavel, que ndo se preocupa com as implicagdes de seus atos sobre
os demais. (FERREIRA, 2012, p. 60)

Podemos perceber, ao longo das referéncias destacadas, que o Pe-
cado Original, no contexto da Idade Média, foi amplamente explorado
pela teologia e utilizado para justificar a misoginia medieval. O livro de
Génesis, podemos notar, foi o fundamento principal que justificou (e a-
inda justifica) a sujeicdo das mulheres aos homens. Silva (2011, p. 36)
enfatiza o processo no trecho que segue: “As imagens pejorativas do fe-
minino presentes nas narrativas biblicas, em especial no livro do Génesis,
perpassavam a definicdo dos crimes cometidos por mulheres, seu julga-
mento e condenagdo.”. Dessa forma, sendo as Sagradas Escrituras a prin-
cipal fonte de ordenamento juridico, o mito do Pecado Original natural-
mente orientou as praticas da Igreja durante o medievo, estendendo-se
pela modernidade.

A partir dos episddios biblicos destacados e que relacionam a mu-
Iher ao mal e ao pecado, podemos evidenciar que o corpo feminino foi
tomado como o veiculo de perdi¢do do homem. Nesse contexto, Noguei-
ra (1995, p. 80), acrescenta que “o pensamento misdgino medieval fazia
tudo para ressaltar a malignidade natural da fémea e sua predestinagéo
para o mal”, o que pode ser considerado um reflexo direto da relacdo es-
tabelecida entre a mulher e a Serpente no episodio do Pecado Original.

Sobre esse aspecto, Georges Duby (1989) da destaque a pretensdo
dos padres da Igreja que “convencidos da superioridade de seu sexo”
(1989, p. 6), consideraram o corpo da mulher como criagdo imperfeita e
contaminado pelo Pecado Original cometido por Eva. Jacques Le Goff e
Truong (2006, p. 11) acrescentam que “no Génesis o corpo é o grande
perdedor do pecado de Addo e Eva assim revisitado. O primeiro homem
e a primeira mulher séo condenados ao trabalho e & dor (...) e devem o-
cultar a nudez dos corpos”.

A andlise da construgdo do processo discursivo de subalternizagdo
da mulher aponta para uma forte relacdo de causalidade estabelecida na
relacdo entre corpo e pecado e que parece fornecer as bases para o pen-
samento miségino medieval. Tal perspectiva € observada por Jeffrey B.
Russel e Brooks Alexandre (2018), que apostam na oposi¢do entrecorpo
a espirito, associando o corpo ao pecado e 0 espirito a salvagdo como
ponto de apoio para o fortalecimento da misoginia medieval, detalhe que
pode ser conferido no trecho que segue:

A antiga misoginia foi reforcada pela crenca dualista em uma luta que co-
locava o corpo e o mal contra o espirito e o bem. Teoricamente, esse dua-
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lismo condena tanto a carnalidade masculina quanto feminina, mas em
uma sociedade dominada por homens, a luxdria viril era projetada nas
mulheres, responsabilizando-as pela concupiscéncia. Assim, Eva conver-
teu-se no protétipo da sedutora sensual. (RUSSEL; ALEXANDER, 2018,
p. 145)

Podemos compreender esse processo com Howard Bloch (1995)
que chama atencdo para a tradicdo ascética de peniténcia corporal, que
tinha como elemento chave a submissdo do corpo ao espirito. Segundo o
autor, o ascetismo teria influenciado na relacdo entre corpo e pecado es-
timulando o desprezo pelo corpo. O autor reforca informando que a fe-
minizacao da carne em oposicao as coisas do espirito teria sido responsa-
vel pelo desprezo ao corpo feminino. A seguir, podemos conferir essa
proposicdo com o autor

Encontramos nos escritos dos primeiros Padres da Igreja: (1) uma femini-
zagdo da carne, ou seja, [...] a associagdo do homem com mens ou ratio e
da mulher com o corporal; (2) a estetizagdo da feminilidade, ou seja, a as-
sociagéo da mulher com [...] o decorativo; (3) a teologizagio da estética,
ou a condenagdo em termos ontoldgicos ndo sé a esfera da simulagédo ou
das representagdes, [...], mas também de praticamente tudo o que é praze-
roso ligado a corporificagdo material. (BLOCH, 1995, p. 17)

Com base no exposto nesta se¢éo, percebemos que a visdo difun-
dida sobre a mulher durante a Idade Média foi predominantemente nega-
tiva e delineada pela interpretagdo teoldgico-clerical, centrada em uma
batalha universal que alocava o feminino como inimigo central de Deus e
responsavel pela perdicdo do homem. Esse projeto discursivo de depreci-
acdo da figura feminina refletiu-se na vida cotidiana, delegando as mu-
Iheres os papeis sociais secundarios e associados a naturalizacdo da su-
bordinagdo da mulher ao homem.

Assim, no final da Idade Média, a mulher j& estava discursiva-
mente relacionada ao mal no imaginério social e,no alvorecer da moder-
nidade,quando se acirram as persegui¢des aos inimigos da fé cristd, as
mulheres foram o principal alvo da investida. Da empreitada discursiva
de demonizacdo do feminino, surgiu a maior persegui¢do de cunho gen-
drificadoda historia — a caga as bruxas.

Na proxima se¢do, investigamos como a apropriagdo do mito do
Pecado Original fortaleceu os discursos misdginos reproduzidos no Mal-
leus Maleficarum sobre a relacdo da mulher com o diabo. Objetivamos
compreender de que forma a préatica simbdlico-discursiva religiosa trans-
formou a mulher no principal adversério de Deus materializado na Terra
—a bruxa.
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4. A materializacdo da misoginia no discurso do Malleus Malefica-
rumno século XV

A passagem para a modernidade foi acompanhada pelo acirramen-
to das investidas contra o feminino em resultado das intensas producdes
discursivas desferidas contra a moral da mulher ao longo da Idade Média.
A campanha discursiva da Igreja responsabilizou a associacdo da mulher
com o diabo pelo quadro de terror na passagem para a modernidade, e
encontrou na bruxaria a resposta para tantos prejuizos (Cf. DUBY,
1989).

O discurso clerical sobre a malignidade da mulher encontrou eco
em um contexto de completo caos durante os séculos XIV e XV e foi for-
talecido pela disseminacgéo dos estudos sobre demonologia e pela inves-
tida feita pela Igreja sobre a antecipacdo do Fim do Mundo ou Juizo Fi-
nal previsto nos escritos biblicos apocalipticos (Cf. BOUREAU, 2016).

Nesse contexto, a sociedade medieval ansiava por um inimigo que
desse conta de todos os males do primeiro milénio da Era Cristd (a peste,
a guerra, a fome) e, em resposta ao panico generalizado, o diabo assumiu
0 protagonismo do mal materializado na figura da bruxa — seu poderoso
agente no meio dos humanos. Sobre esse cenario, para Delumeau (1989),
a corrente persecutdria, instaurada na Europa em fins de Idade Média e
inicios da Moderna, tinha como alvo pagéos, hereges, bruxas, protestan-
tes, judeus, cristdo novos, mouros, alquimistas e “todos aqueles conside-
rados capazes de provocar males, justificando a ofensiva contra todos os
inimigos da Igreja” (DELUMEAU, 1989, p. 393).

Foi nesse panorama conturbado e amplificado pela crenga na pro-
ximidade do Apocalipse, favorecido pela presenca do diabo e das bruxas,
que o Malleus Maleficarum foi escrito como instrumento de purificagdo
do cristianismo e homogeneizacédo da fé catélica.

O Malleus Maleficarum, ou em portugués “O Martelo das Feiti-
ceiras”, foi escrito no século XV em torno do ano de 1484 pelos domini-
canos Heinrich Kramer e James Sprenger, nomeados pelo Papa Inocéncio
VIII para julgar mulheres acusadas de feitigaria na regido que hoje cor-
responde a Alemanha.

O manual pode ser considerado importante fonte histérica para a
compreensdo da produgdo discursiva androcéntrica caracteristica do pa-
triarcalismo judaico-cristdo no Ocidente no periodo medieval, pois con-
forme destaca Portela (2012, p. 85), o texto revela “os mecanismos que
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tornaram comum o discurso desfavoravel a mulher, funcionando como
modelo de reafirmagio do poder do homem”.

Para o autor, o Malleus Maleficarum funcionou como “veiculo
discursivo catalisador de opinides correntes sobre o mal e sua relacéo
com o feminino em um cenario de panico” (PORTELA, 2012, p. 72). A
publicagdo do manual reforcou no imaginario coletivo um modelo de
mulher condenavel cujo contetdo demonizou a mulher a partir de uma
semiotica discursiva que enfatizou aspectos que a associaram ao diabo,
tornando-a pecadora indefensavel, conforme relatado nos textos biblicos
articulados pela eclesiologia catdlica.

O Malleus Maleficarum constituiu-se no manual oficial da inqui-
sicdo e durante quatro séculos norteou a perseguicdo, a tortura e morte de
cerca de 100 mil mulheres acusadas de unido com o demdnio e, ampara-
do na passagem biblica encontrada em Exodo 22: 18 “4 feiticeira® néo
deixaras viver”, justificou os crimes, considerados necessarios a manu-
tencédo da fé crista.

A caca as bruxas fundamentou-se nos principios da doutrina teo-
I6gica e, como visto, enfatizou a inferioridade feminina baseada no epi-
sodio do Pecado Original. Nesse sentido, o discurso do Malleus Malefi-
carum visava a legitimar e reafirmar a propensdo natural da mulher para
o mal em funcédo de sua ontoldgica fraqueza espiritual. O manual foi di-
vidido em trés partes, a saber: 1) instrui juizes sobre como reconhecer
uma bruxa, detalhando seus disfarces; 1) apresenta os maleficios resul-
tantes da acdo da bruxaria; 111) regula as formas “legais” de se agir contra
as bruxas e como inquiri-las e condena-las.

O Malleus detalha na primeira parte trés condi¢fes necessarias pa-
ra a ocorréncia da bruxaria: o diabo, a bruxa e a permissdo de deus. A re-
lacdo da mulher com o diabo foi explicitamente possibilitada no manual
pela possessdo do corpo feminino que, quando tomado pelo deménio, foi

% De acordo com Keith Thomas (1991), o termo “feiticeira” diz respeito as mulheres que
desempenhavam papeis sociais relevantes e relacionados aos cuidados, elas eram as par-
teiras, curadoras, conhecedoras dos ciclos da natureza etc. Com as perseguicdes da In-
quisicdo, os saberes femininos foram desautorizados e transferidos para a tutela da cién-
cia que se desenvolvia na época. A “bruxa”, nesse contexto, surgiu, na Idade Média, com
forte apelo & demonologia e como opositora a Deus. De acordo com o autor, elas foram
concebidas como servigais do diabo e tinham como funcédo intermediar a destrui¢do do
homem e do mundo, “a alianga com Sata era a esséncia da bruxaria e instava a execugio
de todas as bruxas, sem excegdo, ndo por quaisquer danos que pudessem ter causado,
mas porque dependem dele como seu deus” (THOMAS, 1991, p. 358).
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classificado como incubo. O homem, em alguns casos também poderia
ser possuido, tomando a forma de sticubo. incubus e sticubos seriam, as-
sim, as formas assumidas pelo deménio na relacdo com os dois sexos,
“pois 0 demdnio ¢ Sticubo para o homem e se torna incubo para a mu-
lher” (KRAMER; SPRENGER, 2015, p. 85).

A relagdo do corpo e da sexualidade construida para a subjugagao
da mulher ao diabo evidencia o dominio que o diabo exerceria sobre o
corpo, remontando a manipulacdo da sexualidade retratada no evento do
Pecado Original, pois pela concupiscéncia feminina que o diabo teria tra-
zido o pecado para 0 mundo — nesse ponto, podemos assumir que foi pela
sexualidade que os primeiros humanos pecaram (Cf. MURARO, 2000).

Como visto na secéo anterior, as construgdes sobre o corpo no pe-
riodo medieval levaram em consideracdo as proposi¢des encontradas na
Biblia Sagrada, no livro de Génesis. Como sublinharam Jacques Le Goff
e Truong (2006, p. 11) “no Genesis o corpo ¢ o grande perdedor do pe-
cado de Ad&o e Eva assim revisitado. O primeiro homem e a primeira
mulher sdo condenados ao trabalho e a dor (...) e devem ocultar a nudez
dos corpos”. Ancorado nessa perspectiva, 0 Malleus considera que as
mulheres sdo mais ligadas a sexualidade, e, portanto, mais propensas a
serem possuidas pelo deménio, concepgdo que podemos notar no trecho
que segue:

Fuatil é contradizé-lo: afirma-lo com respaldo na experiéncia real, no tes-
temunho verbal de pessoas merecedoras de crédito [...] existem trés coisas
na natureza — as Linguas, os Eclesiasticos e as Mulheres — que, seja na
bondade, seja no vicio, ndo conhecem moderacéo [...] as mulheres séo,
por natureza, mais impressionaveis e mais propensas a receberem a influ-
éncia do espirito descorporificado; e quando se utilizam com corre¢éo
dessa qualidade, tornam-se virtuosissimas, mas quando a utilizam para o
mal, tornam-se absolutamente malignas. (KRAMER; SPRENGER, 2015,
p. 113-15)

A demonizacdo da mulher figura no Malleus Maleficarum como
pressuposto para uma perseguicdo implacavel as mulheres (Cf. NO-
GUEIRA, 1995). O processo de demonizacdo da mulher foi estabelecido
com base na associacdo da sexualidade da mulher ao diabo como decor-
réncia de seu intercurso com o diabo no Paraiso.

Desse modo, a sexualidade feminina acabou sendo associada ao
pecado, denotando uma implicita relacdo da mulher com o diabo — pres-
suposto subjacente ao discurso religioso do Malleus, que ressaltou insis-
tentemente a natureza impura da mulher, descendente de Eva e responsa-
vel pela propagacdo do mal no mundo. A bruxa, entdo, foi tomada pela
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Igreja Ocidental como o simbolo discursivo representante do mal, pois
associou a promiscuidade natural da mulher ao desejo do diabo de des-
truir a criacdo de Deus: 0 homem.

A medida que as paginas avancam, a depreciacdo da mulher in-
tensifica-se. Elas sdo classificadas pela magnitude de seus maleficios e
potencial para confundir a mente dos homens, “conduzindo-0s a descrenga
em Deus, e que, pela forga terrivel de suas formulas malignas sem qual-
quer pogao ou veneno, matam seres humanos” (KRAMER; SPRENGER,
2015, p. 67-8). O manual menciona a perversidade feminina recorrendo a
citagdo de Eclesiastico, 25: “Néo ha veneno pior do que o0 das serpentes;
ndo ha cdlera que venca a da mulher. E melhor viver com um ledo e um
dragdo que morar com uma mulher maldosa” (KRAMER; SPRENGER,
2015, p. 114).

Kramer e Sprenger ndo pouparam esforcos para demonstrar que a
mesma mulher que provocou a expulséo do homem do paraiso ainda era
uma ameaga presente. O discurso religioso apostou fortemente na inferio-
ridade do corpo, do espirito e da intelectualidade da mulher baseados nos
textos biblicos e justificando seus argumentos com supostas explicages
naturais, conforme podemos ver no trecho que segue:

Mas a razéo natural estd em que a mulher é mais carnal do que o homem,
0 que se evidencia pelas suas muitas abominagdes carnais. E convém ob-
servar que houve uma falha na formag&o da primeira mulher, por ter sido
ela criada a partir de uma costela recurva, ou seja, uma costela do peito,
cuja curvatura é, por assim dizer, contréria a retiddo do homem. E como,
em virtude dessa falha, a mulher é animal imperfeito, sempre decepciona
e mente. (KRAEMER; SPRENGER, 2015, p. 116)

Outro argumento recorrente sobre a facilidade com que a mulher
cairia em pecado apostou na sua suposta inferioridade intelectual, o que
pode ser conferido na primeira parte do manual em passagens como essa:
“por serem mais fracas na mente e no COrpo, ndo surpreende que se en-
treguem com mais frequéncia aos atos de bruxaria” (KRAMER; S-
PRENGER, 2015, p. 116). O Malleus foi além e atribuiu o significado da
propensdo da mulher ao pecado a prépria formagdo da palavra ‘femini-
na’, o que € explicado pelos religiosos abaixo:

E tal é o que indica a etimologia da palavra que Ihe designa o sexo, pois
Femina vem de Fé e Minus, por ser a mulher sempre mais fraca em man-
ter e em preservar a sua fé. (...) portanto, a mulher perversa é, por nature-
za, mais propensa a hesitar na sua fé e, consequentemente, mais propensa
a abjura-la — fendmeno que conforta a raiz da bruxaria. (KRAMER,;
SPRENGER, 2015, p. 117)
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A caga as bruxas, como visto, assumiu aspectos discursivos que
relacionaram a mulher ao diabo, remontando o mal manifestado no Para-
iso. A demonizacédo do feminino, portanto, foi tomada como uma prética
de significacdo discursiva que legitimou a maquina persecutdria inquisi-
torial no combate dos inimigos da Igreja e proporcionou o estabeleci-
mento de um imaginario social que naturalizou ao longo dos séculos
comportamentos marcadamente misdginos, mas tomados como verdade
em funcdo da legitimidade do emissor em questdo — a Igreja.

Podemos assumir, desse modo, que o discurso religioso difundido
pelo Malleus Maleficarum reforcou no imaginario social um estere6tipo
negativo sobre a mulher e que se prolifera até os dias atuais pela repro-
ducéo cultural.

5. Consideracdes finais

As construcbes simbolico-discursivas desenvolvidas pela Igreja
ao longo do periodo medieval alocaram a mulher na subalternidade e, a
partir do evento narrado pelo mito do Pecado Original, tomaram como
referencial a suposta predisposicdo natural da mulher para o pecado. A
partir desse arsenal discursivo, foram assentadas as bases conceituais so-
bre 0 modelo de mulher condenavel. Nesse contexto de pecado e de cul-
pa, a crenca de que a mulher era a origem de todos os males se expandiu
expressivamente na Europa e avancou pela Idade Moderna, deflagrando a
caga as bruxas.

Do ponto de vista social, a moral eclesiastica difundiu regras soci-
ais baseadas na ortodoxia cristd e a interpretacdo dos textos biblicos fun-
damentou a discursividade religiosa que atualizou na Europa 0os modos
de ser e de viver no novo cenario que se apresentou, atualizando mitos e
concepcdes antigas sobre o feminino. Consideramos, assim, que a partir
da simbiose entre a mulher e o diabo, foi sedimentada a inferioridade fe-
minina com base na hierarquia natural entre os géneros. A demonizagéo
do feminino fez da assimetria entre 0s géneros uma questdo ontolégica
que alocou o feminino na inferioridade naturalmente justificavel, instan-
do as bases para a dominag¢do masculina.

A naturalizacdo da racionalidade patriarcal atribuiu centralidade
ao masculino e aprofundou uma cultura machista que passou a ser repro-
duzida no ambito das rela¢fes sociais. Desse modo, a domina¢do mascu-
lina se converteu em senso comum autoritario e conservador, baseado em
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uma ldgica de producdo de conhecimento que responde a um paradigma
universalizante que invisibiliza a diversidade.

Nesse sentido, a inferiorizacdo do feminino pode ser considerada
uma pratica de significados tributaria do discurso de 6dio amplamente di-
fundido pela publicagdo do Malleus Maleficarum durante a caga as bru-
xas. As formas de perseguicdo e de julgamento da conduta feminina
constituiram uma cultura que expressa e comunica significados machis-
tas e mis6ginos, e, nesses termos, ddo sentido as crencas e a pratica soci-
al de uma época.

Dessa forma, compreendemos que os discursos clericais transmiti-
ram a ordem das coisas baseados em um posicionamento ideologico reli-
gioso legitimado pela credibilidade da Igreja — o que favoreceu a aceita-
cdo dos discursos sem questionamento. Podemos dizer, entdo, que a
construcdo discursiva do consenso social proporcionou a adesdo ao dis-
curso de superioridade masculina que, amparado em preceitos de ordem
teoldgica, justificaram a inferioridade feminina a partir de uma concep-
¢éo ontoldgica calcada na diferenga bioldgica.

Nesses termos, podemos assumir que, no contexto vivido na Eu-
ropa Ocidental no periodo da caga as bruxas, os discursos religiosos es-
tavam permeados por um poder simbélico legitimado pelo discurso reli-
gioso que dissimulou préaticas de violéncia ocultas nas relagdes de forca
estabelecidas pela Igreja. Assim, consideramos que o discurso foi o viés
norteador que possibilitou a maior perseguigdo gendrificada da histdria.
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