PEDAGOGIAS DE AXE: LINGUAGENS, MODOS DE_ FAZER
PEDAGOGICOS E A CIRCULARIZACAO
DO CONHECIMENTO NA DIASPORA AFRICANA

Jéssica Cristina Alvaro de Oliveira (UENF®7)
jessicaoliveira.territorios@gmail.com
Giovane do Nascimento (UENF)
giovane@uenf.br

Clara Mara Gongalves Chaves (UENF)
clarachaves55@gmail.com

RESUMO

Este trabalho objetiva investigar a existéncia de pedagogias préprias que sistema-
tizam os conhecimentos (re)criados na diaspora africana, os quais ainda resistem nos
terreiros de candomblé. A preservacdo da memdria expressa em diferentes formas de
linguagem, foi fundamental para a (re)existéncia de africanos e africanas na diaspora.
Dessa forma, inicialmente os corpos de pessoas escravizadas, em performance, e poste-
riormente os terreiros se configuraram como espacos de circulagdo de memoéria que
resguardou principios cosmolégicos, cosmogonicos, valores éticos e estéticos. Enten-
dendo a memdria como conhecimento coletivizado e ensinado por ancestrais tanto pela
oralidade quanto pela performance corpérea, buscamos, neste trabalho, entrelagar o
axé, forca dinamica e energia vital da comunidade litdrgica Nagd, com uma perspectiva
de educagdo praticada nos terreiros. A partir dos itans das Orixas Osin e Nand, somos
instigadas(os) a estrapolar concepgdes binarias sobre a guerra e passamos a compreen-
der a educacao praticada nos terreiros como estratégia letal de combate ao epistemici-
dio praticado pelo ocidente. Ao nosso ver, tais conhecimentos sé se mantiveram em vir-
tude das sistematizacdes e didaticas proprias praticadas nesses espagos. Assim, 0 apren-
der fazendo ou aprender brincando s@o metodologias fundamentais para a circulacio
do saber que é incarnado nos terreiros a partir da relagéo vivida com os Orixas, com a
ancestralidade, com Yalorixas e irmas e irmaos de santo.
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ABSTRACT

This work aims to investigate the existence of specific pedagogies that systematize
the knowledge (re)created in the African diaspora, which still resist in Candomblé
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terreiros. The preservation of memory expressed in different forms of language was
fundamental for the (re)existence of African men and women in the diaspora. Thus,
initially the bodies of enslaved people, in performance, and later the terreiros were
configured as spaces for the circulation of memory that safeguarded cosmological,
cosmogonic principles, ethical and aesthetic values. Understanding memory as
collectivized knowledge and taught by ancestors both through orality and through bodily
performance, we seek, in this work, to intertwine axé, the dynamic force and vital energy
of the Nagb liturgical community, with a perspective of education practiced in the
terreiros. From the itans of the Orixas Osuin and Nand, we are instigated to overturn
binary conceptions about war and we come to understand the education practiced in
the terreiros as a lethal strategy to combat the epistemicide practiced by the West. In
our view, such knowledge was only maintained due to the systematization and didactics
practiced in these spaces. Thus, learning by doing or learning by playing are
fundamental methodologies for the circulation of knowledge that is incarnated in the
terreiros based on the relationship lived with the Orixas, with ancestry, with Yalorixas
and sisters and brothers of saints.

Keywords:
Memory. Terreiros. Axé pedagogy.

1. Introducdo

Para iniciar a discussdo sobre as pedagogias do axé, é necessario
tratar brevemente dos temas: invencgdo da raca e a ndo humanidade da po-
pulacdo africana, posteriormente populacdo negra em didspora. Como
afirma Helena Theodoro (2008), os eghés se configuram como espacos de
preservacao da cultura nag6, no Brasil. Foram constituidos com pretexto
religioso, contudo se configuraram como espago de (re)criagdo de princi-
pios cosmoldgicos, cosmogonicos, valores éticos e estéticos advindos das
populagdes africanas que partilharam do trauma ocasionado pela didspora
forgada.

Os terreiros possuiram e ainda possuem fundamental importancia
para a (re)criacdo de epstemologias oriundas das diversas sociedades afri-
canas cujos membros foram capturados e sequestrados para o trabalho es-
cravizado nas coldnias. Esse processo que perdurou por quase quatro sé-
culos com a legitimacédo da igreja e da filosofia, como relembra Ramse
(2011). Para o autor, tanto a religido quanto a filosofia foram pilares de
sustentacdo da colonizagdo. A primeira teve a missdo de cristianizar todos
os seres do mundo, ainda que contra sua vontade. J& a segunda concedeu
as pessoas do Ocidente a auténtica personificacéo da afirmacdo aristotélica
“0 homem ¢ um ser racional”. Assim, apenas os ocidentais seriam dotados
de razdo.

Contextualizando as distintas pesquisas sobre a educagdo
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desenvolvida nos terreiros, percebemos que ha diversas contribui¢es im-
portantes para entender metodologias desenvolvidas nos egbés, como o
aprender fazendo e o aprender brincando que transmitem o saber encar-
nado nos terreiros por meio dos Orixas. A oralidade possui papel protago-
nista nesses espacos, visto que além de transmissora do asé, forca dinamica
primordial, é também a forma de comunicacéo escolhida para propagar 0s
conhecimentos (re)criados nos terreiros.

Ao olharmos através do abebé de Osun, que “¢ concebida como a
divindade responsavel pela sadde, pela fartura, pela fecundidade, pela ma-
ternidade e, em sintese, pela propria vida” (NETO, 2020, p. 114). Obser-
vamos que as populacdes da diaspora africana sempre organizaram modos
de combater as distintas formas de violéncia realizadas contra suas vidas,
suas formas de culto ao sagrado, seus conhecimentos, suas culturas e con-
traa forma com que se relacionam com a terra. Contudo, buscamos refletir
sobre a educacéo desenvolvida nos terreiros como forma ndo convencional
de combate a medida que barra a ldgica epistemicida ocidental.

2. Diéspora africana e a invencao do ser negro

A didspora africana se constituiu como um processo de migragéo
forcada de africanas e africanos para diversas partes do mundo para cons-
tituicdo do modo de producdo sustentado pela méo de obra escravizada. A
continuidade desse processo migratério por quase quatro séculos possuli
imensuravel prejuizo para o continente africano, para a didspora que é en-
tendida como uma regi&o de Africa, bem como para as coldnias. Para além
da questdo territorial, a diaspora “esta fundada sobre a constru¢do de uma
fronteira de exclusdo e depende da construcdo de um ‘Outro’ e de uma
oposicdo rigida entre o dentro e o fora” (HALL, 2003, p. 32).

Cabe pensar aqui na relacdo que Hall (2003) faz sobre a fronteira de exclu-
sdo: por um lado, o sujeito negro, em didspora, representa o estranho, em
quem o colonizador projeta tudo de negativo e que rejeita sobre si, como
afirma Kilomba (2019). Por outro lado, pode representar um lugar que
transcende as defini¢des de identidade fixadas nas delimitagdes do Estado-
nagdo — no qual negras e negros foram excluidas e excluidos, ora como ndo
humanas ou humanos, ora como néo cidaddos —, a consciéncia da dispora
africana como multiplicidade transnacional, transcultural. (OLIVEIRA,
2021, p. 21)

Atualmente, as reflexdes sobre invengdo da raga sdo evidenciadas
na producdo epistémica decolonial. Existe uma compreenséo de que 0 mo-
delo de colonizagdo moderna ndo se resumiu ao controle do trabalho, mas
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instituiu um padrédo de poder que controla o Estado e suas institui¢des, as-
sim como a produgdo de conhecimento. Dessa maneira, a colonizagéo é
indissociavel da colonialidade, que segundo Wallerstein (1990), consiste
na ideia de que raca e racismo se constituem como principios organizado-
res da acumulacéo do capital em escala mundial e das relacGes de poder
no sistema-mundo. O discurso ocidental ganha centralidade na configura-
¢do do sistema mundo moderno colonial, visto que, apresenta 0 homem
europeu enquanto sujeito, bem como a civilizacdo ocidental como a desen-
volvida que possui a obrigacdo moral de auxiliar no desenvolvimento do
outro e das sociedades entendidas como primitivas.

A relacdo estabelecida entre “ocidente desenvolvido” e as socieda-
des entendidas como primitivas é marcada pelo processo de objetivacao e
como aponta José Castiano (2010), esse processo, transformou as pessoas
africanas, e posteriormente as pessoas negras em objetos mensuraveis e
analisaveis. O processo de objetivacao é explicado na producéo decolonial
a partir da fusdo realizada entre a colonialidade e a modernidade. Para
Walter Mignolo (2017) a modernidade surge com a colonizagdo do tempo
e do espaco. Ela compreende as relacGes intersubjetivas correspondentes
que fundiram as experiéncias do colonialismo e da colonialidade com as
necessidades do capitalismo e se configuraram como um universo de rela-
cdes intersubjetivas de dominacdo para a hegemonia eurocentrada (Cf.
QUIJANO, 2004).

A colonialidade é um elemento constitutivo e especifico do padréo
mundial do poder capitalista e se funda com a imposic¢éo de uma classifi-
cacdo racial da populagdo mundial como pedra angular. Ela opera em cada
ambito e dimensdo material e subjetiva da existéncia e escala social (Cf.
QUIJANO, 2004). Assim a colonialidade é uma estrutura complexa divi-
dida em trés dimensdes. A fim de melhor compreender como ela incide na
subjetividade do/a colonizado/a. Segundo Nelson Maldonado-Torres,

A colonialidade do saber, ser e poder é informada, se ndo constituida, pela
metafisica, pela naturalizagdo da guerra e pelas varias modalidades da di-
ferenca humana que se tornaram parte da experiéncia moderna/colonial en-
quanto, a0 mesmo tempo, ajudam a diferenciar modernidade de outros pro-
jetos civilizatérios e a explicar os caminhos pelos quais a colonialidade or-
ganiza multiplas camadas de desumanizagdo dentro da modernidade/colo-
nialidade. (MALDONADO-TORRES, 2020, p. 42)

Tentando responder: “O que é 0 negro?”, Santos (2002) apresenta
relatos dos viajantes no século XV1 e em sua maioria narram sobre 0s mis-
térios selvagens da Africa negra que ajudaram a consolidar a imagem da
pessoa negra na Franga, no século XVI. Nesses relatos ha a descricdo de
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africanos/as como “brutos sem razdo, sem inteligéncia (...) selvagens que
mal sabem falar, tdo brutos que mais parecem com cédes famintos” (SAN-
TOS, 2002, p. 54). O(A) negro(a) é aquele(a) que precisa ser investigado,
especulado por ser um fenémeno diferente, seja por obra da natureza seja
por obra divina. A pele escura e a cultura diferente careciam de explicagdo
e todas elas levavam a inferioridade natural das populagdes de Africa. Se
a populacdo amerindia, mesmo inferior, era dotada de “pureza”, os diver-
s0s grupos populacionais africanos eram encarados homogeneamente
como “barbaros”. “A invisibilidade das diferencas entre os varios povos
da Africa fazia com que todos fossem vistos de uma tinica e mesma forma:
todos sdo negros” (SANTOS, 2020, p. 55).

O processo de desumanizacao da populacdo da diaspora africana,
para além dos castigos fisicos, envolveu relacdes de violéncia no que tange
a negacdo ¢ a demonizagdo dos saberes dessa populacdo, “essa violéncia
expressa nas praticas de demonizacao dos saberes-negro africanos contri-
buiu para a constituicdo de regimes de verdade em torno da narrativa co-
lonial” (RUFINO, 2019, p. 51). Assim, houve a destitui¢do do sentido de
ser de pessoas que foram compreendidas como coisas, bem como seus cor-
pos, que foram reduzidos a m&quinas de trabalho. Operar pelas frestas, pe-
las dobras e intersticios se constituiu, assim, como estratégia para (re)cri-
acdo de ethos e de epistemologias por meio do corpo.

Situando-nos sobre o tréfico transatlantico da populacéo africana,
para aléem de entender os Nagd como os Ultimos a se estabelecerem no
Brasil, entre o final do século XVIII e inicio do XIX, Juana Elbin dos San-
tos (2012) especifica que este grupo populacional pode ser entendido como
um complexo cultural, pois o termo ‘“Nag6” compreende diversos grupos
societarios provenientes do Sul e do Centro do Daomé e do Sudeste da
Nigéria, como: os Kétu, os Sabe, os Oyd, os Egba, Egbado, ljesa, ljebu.
Estes grupos “(...) importaram para o Brasil seus costumes, suas estruturas
hierarquicas, seus conceitos filosoficos e estéticos, sua lingua, sua musica,
sua literatura oral e mitoldgica. E, sobretudo, trouxeram para o Brasil sua
religido” (SANTOS, 2012, p. 28). O termo Nago6 passa a ser aplicado ndo
somente aos lugares habitados pelos Yoruba, mas também aos povos que
ndo pertenciam estritamente ao povo Nagd.

A organizacdo de um complexo cultural Nagd é propiciada pelo
momento da chegada desse grupo. Enquanto as pessoas africanas de ori-
gem Bantu, do Congo e de Angola chegam no periodo da “conquista” e da
“expansdo” da coldnia e sdo distribuidas em pequenos grupos, pelas plan-
tacOes espalhadas pela enorme extensdo territorial brasileira. Os diversos
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grupos Nag6, por chegarem durante o Gltimo periodo da escravatura e por
estarem concentrados nas zonas urbanas, conseguiram estabelecer mais
contatos e se aproximavam pela semelhanca dos costumes, mas, sobre-
tudo, pela origem mitica e sua pratica religiosa comum (SANTQOS, 2012,
p. 32).

Retomando as reflexdes de Theodoro (2008) e Sodré (2018) sobre
as associac@es, ou egbés que foram criadas com pretexto religioso. Cabe
destacar que essas culturas, privadas do contato com o territdrio de origem,
utilizaram desses espacos, conhecidos como terreiros, como espago de
(re)criacdo de vinculos comunitarios, mas, principalmente, como polos de
irradiacdo de um complexo sistema simbdlico continuador de uma tradi¢do
cujas divindades (Orixas) sdo principios cosmolégicos.

Ao refletir sobre modelos de resisténcia ao projeto de dominagéo
europeia, desenvolvidas por populagdes racializadas enquanto negras,
Dantas (2020) observa como a espiritualidade se constituiu como frente
importante de resisténcia a medida que “nela hd uma vinculacédo pressu-
posta pela insercao social e existencial do individuo em uma comunidade
que se fundamenta em uma série de valores e de préaticas de conduta, que
sdo orientadas pelo transe” (DANTAS, 2020, p. 55). E o transe que guia
0s possiveis caminhos, tanto individuais quanto coletivos, para compor
uma “filosofia a toque de atabaques”.

No livro Pensar Nagd, Muniz Sodré (2018) percorre um caminho
tedrico objetivando defender o uso da palavra filosofia para descrever o
pensamento nagd. Para ele, tal insisténcia esta justificada pela pressuposi-
¢ao de uma universalidade filosofica no que tange as especulagdes sobre 0
melhor, o bem, para uma determinada forma de vida, reencontrando com
a questdo socratico/platonica sobre “Como devemos viver”, tal questao en-
volve aspectos éticos, politicos e ontoldgicos. Para Sodré (2018) existe
uma unidade tematica, caracteristica de um estilo propriamente filoséfico
no pensamento nago, e isto significa dizer que “ha uma universalidade ins-
crita na forca primaria de toda acéo e inagdo, na originalidade do que sig-
nifica ser ou ndo ser” (SODRE, 2018, p. 20).

Ao tratar especificamente do pensamento nagd, Sodré (2018) o en-
tende como uma modulagdo da paixdo de compreender 0 mundo e 0
cosmo. Esse pensamento, inclusive, é um construto que se estende a outras
formacdes étnicas presentes na didspora escrava no Brasil. Esse construto
possui a particularidade de poder reinterpretar um patriménio simbélico
africano, milenar, resultando em formas de agir e instituigdes originais,
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como é o caso dos terreiros de Candomblé. O autor diz que além de ser
uma filosofia que comega na cozinha, ela é resultante de uma diatese mé-
dia, que é uma modulacéo sustentada pela corporeidade. Vale salientar que
Sodré propde um formato de construcao textual por meio da dialogicidade
entre as diferentes filosofias, buscando em todo percurso teodrico apresen-
tar o mutuo atravessamento dos conceitos e das imagens trabalhadas pela
razdo, seja a instrumental, seja a sensivel. Optando pela dialogicidade entre
as distintas filosofias, Sodré (2018) decide por ser fiel ao formato de orga-
nizacdo da epistemologia africana na didspora escrava no Brasil.

Apresentar uma discussdo sobre os pensamentos africanos (re)cri-
ados no Brasil, é de suma importancia para este trabalho, pois, compreen-
demos os terreiros como espa¢os primordiais de circularizacdo de episte-
mologias marcadas por tentativas persistentes de aniquilagdo, ou seja, pelo
epistemicidio. Assim, para Theodoro (2008) e Sodré (2018), os terreiros
se constituiram como espacos de preservacdo e (re)criacdes de saberes afri-
canos no Brasil, ou seja, como lugares de memoria. Entretanto, Simas e
Rufino compreendem que, antes da possibilidade de criacdo desses espa-
¢os, os corpos africanos e afrodescendentes ja exerciam essa funcéo e, por
isso, sd0 corpos terreiros, “suportes de memorias e sabedorias que em di-
&spora inventam outros saberes, mundos, cotidianos, territérios, e possibi-
lidades de sobrevivéncia em forma de poténcia de vida: terreiros” (SI-
MAS; RUFINO, 2018, p. 47).

2.1. Reflexos de uma educacéo através do Abebé de Oxum

“Somente a agua fresca apazigua o calor da terra.”

O pensamento hegemonico europeu institui a modernidade/coloni-
alidade como modelo organizativo que negligencia as existéncias de mun-
dos a fim de impor a unidade do mundo subdividido hierarquicamente por
escalas evolutivas. Com isso, instaura um estado de guerra entre humanos
e terranos, como alertado por Bruno Latour. Os humanos, para Latour, sdo
0s representantes da modernidade, responsaveis por fazer a divisdo entre
humanos e ndo humanos a partir da divisdo rigida entre Natureza e Cultura.
Jé& os terranos sdo os oponentes dos humanos que reconhecem a iminéncia
de uma catastrofe ecoldgica e todos os entendes que povoam a existéncia
sdo dotados de agéncia. Assim, sdo as multiplas associacOes entre os entes
que constituem o mundo em que vivemos. Gaia, 0 planeta, ndo est sob a
vontade dos entes, ela é a entidade que os reune.
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A populacdo da didspora africana, que constrdi o complexo cultural
nagd, ¢ situada como terrana na guerra instituida pelo ocidente, e tem em
seu complexo sistema simbolico os Orixas que além de divindades, séo
zelados como principios cosmolégicos. Os Orixas sdo a propria forga da
natureza. Iya Ostin ¢ a forga regente das dguas doces, “(...) condi¢&o indis-
pensavel para a fertilidade da terra e a producdo de seus frutos, do que
decorre sua profunda ligagdo com a gestagdo” (CARNEIRO; CURY, p.
127). Ostn “é concebida como a divindade responsavel pela satde, pela
fartura, pela fecundidade, pela maternidade e, em sintese, pela propria
vida” (NETO, p. 114, 2020). Para além disso, “Oxum ¢ a mulher que, atra-
vés do trabalho, do respeito as tradicGes e da luta, foi capaz de reverter as
estruturas de poder e riqueza e apropriar-se de fatias consideraveis desse
poder e dessa riqueza” (WERNECK, 2007, p. 27).

Assim como Orixa Exu, ya Osun, na cosmopercepgio nagd, ndo é
capturada por dicotomias propostas pelo ocidente. Enquanto Exu ndo pode
ser enquadrado na concepgao binaria de bem e mal, feminino e masculino,
OsUn ndo pode ser aprisionada na oposi¢do mae x mulher. Além de ly4,
ela é a Orixa da sensualidade e beleza. Em alguns itans, lya Osln usa de
sua sensualidade para conseguir o que quer. Ao trazer o termo lly4, segui-
mos a reflexdo de Oyeronké Oy&éwumi (2016), sobre o processo de gene-
rificacdo desta figura a partir da relacdo com o ocidente, sendo traduzida
para o inglés como mae.

No centro do sistema baseado na senioridade, que simboliza o que
Oyéwumi (2016) descreve como principio matripotente, esta localizado
Ostn é. Para a autora: “A Matripoténcia descreve os poderes, espiritual e
material, derivados do papel procriador de Tlya. A eficacia de Ilya é mais
pronunciada quando considerada sua relacdo com a prole nascida.”
(OYEWUMI, 2016, p. 2). Assim, ninguém é mais velha que uma Ily4,
pois, é a partir dela que se inicia a familia. E ela, é a pessoa que institui
uma relacdo sdcio- espiritual com a prole como nenhuma outra figura con-
seguiria estabelecer, nem mesmo a figura paterna. Sendo assim, a figura
de Tlya para o bem-estar de sua prole é metafisica, emocional e prética.

A Orixa Osun é entendida como Iiya primordial, “(...) é honrada
pelas pessoas que Ihe sdo devotas ndo apenas porque ela Ihes d& a prole,
mas também porque a divindade as prové” (OYEWUMI, 2016, p. 23). Em
outro pélo oposto, as Tlyéa sdo caracterizadas como Ajé, seres espiritual-
mente poderosos e abengoados, e Ostin é a Ajé soberana. Contudo, na tra-
ducdo para o inglés Ajé sdo bruxas, e, em muitas partes da sociedade lo-
rub4 atual, ser chamada de Ajé pode provocar perseguicio. Para Oyéwumi
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(2016), “a ma tradugdo e compreensao aj¢ como “bruxa” resultou em di-
cotomias de género que colocaram anafémeas em geral, e Ilya em particu-
lar, na categoria de demoénio” (OYEWUMI, 2016, p. 35).

A figura de Tlya Osun, em alguns momentos é entendida na figura
da mée ocidental, uma mulher passiva e destituida de sexualidade. Em ou-
tros momentos, ela é hipersexualizada e, a bruxa, uma entidade demoni-
zada pelo cristianismo europeu. A figura de Ostn sempre foi vista a partir
de uma fragilidade, principalmente no que se refere as guerras. Um itan
conta que

[...] Em época que Oxum, Olya e Oba viviam no reino de Xangd, houve
uma grande guerra. E Xangd convocou as trés Yabas para irem com ele
guerrear. Olya e Obé disseram & Xangd que Oxum néo sabia guerrear. En-
tdo Xango disse: “— Oxum, tu deveras aprender a guerrear para se proteger,
caso o palécio seja invadido pelos inimigos!”. Oxum entéo disse: “~ Podem
ir! Eu cuidarei do paléacio, Xangd!” Entdo, Oba enfurecida respondeu: “—
Como tu, Oxum, cuidaras do reino, sendo que apenas sabes te embelezar?”
Olya disse: “~ Iremos! Os escravos tomaro conta dela!” Partindo para a
guerra, deixaram Oxum sozinha com as escravas. Certa noite, correu uma
escrava ao encontro de Oxum e disse: “— Oxum, minha rainha, o paléacio
esta sendo invadido! “Oxum, calma no seu trono, ndo se temeu e disse a
escrava: “— Mandem-nos entrar, e sirvam a melhor comida e bebida para
eles, pois os receberei!” Entdo, as escravas fizeram conforme Oxum havia
mandado. Entrando os inimigos de Xangd, estranharam Oxum calmamente
sentada em seu trono. Ela entédo falou: “~ Podem assentar-se. Xangd fugiu
junto com suas duas esposas, me abandonando para tras. Entdo, fiquei so-
zinha! Vamos, sirvam-se, pois ordenei que preparassem este banquete para
vO6s!” Assim, todos comegaram a comer. No dia seguinte, Xango, Oba e
Olya haviam recebido a noticia de que Oxum estava em perigo, e voltaram
as pressas. Chegando ao palacio, estranharam. Estava tudo em siléncio. Per-
ceberam que todos os soldados dormiam. Oxum disse: “— Estd vendo
Xang6? Néo precisei levantar a espada e nem usar da fdria. Mandei servir
a melhor comida aos inimigos, e todos comeram. Mas antes, mandei colo-
car esta porgdo na comida e matei a todos, sem levantar a méo.

Ao realizar uma leitura atenta do Itan podemos observar que a Ilya
é entendida, pelos Orixas guerreiros, como fragil. Em diversos itans OsUn
esta penteando os cabelos, se admirando em seu abebé, limpando suas joéias
e as/os demais ndo a compreendem como guerreira. Contudo, ela desafia
a nocdo fixa sobre um formato de guerra que demanda espadas e lutas cor-
porais ao derrotar os inimigos do palacio. E seu formato de guerrear que
nos chama atencéo, tanto na passagem do castelo, ou em algumas outras,
a Orixa vence os/as inimigos/as sem precisar tocar em nenhuma arma de
guerra convencional. Ela usa de subterflgios nada convencionais na dis-
puta e, ao final, preserva seu reino e sua vida. Osin néo declara inimizades
para conseguir a vitoria, ela age pelas frestas para conseguir o que almeja.
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Um ultimo aspecto de Tiya Ostn precisa ser abordado neste traba-
Iho, é a orixa enquanto Tiyal6ode. Jurema Werneck (2007) rememora que
lalodé é um titulo atribuido a Ostn e a Nana, ambas sao importantes refe-
réncia na luta contra sobreposi¢do do poder masculino e a favor do reco-
nhecimento do poder igualitério entre os géneros. Assim, “fyaloode ¢ um
titulo decorrente das acGes politicas de Orixas femininas em defesa da con-
dicdo feminina como detentora de poder e de capacidade de luta” (WER-
NECK, 2007, p. 29).

Apesar da complexidade de apresentar definicdo para as(0s) Orixas,
pois sdo principios Cosmologicos da matriz africana, importante situar
Nand, como o principio feminino do mundo. Cléo Martins (2011, p. 49) a
define como a Yaba dos primordios, senhora dos pantanos e lagoas, das
areias movedicas e das pogas de dgua. Com a lama, matéria prima que
molda a existéncia de seres vivos, Nand é co-participe na criacdo das pes-
soas, sua cor é rouxo ou lilas e a orixa protagoniza distintos Itans questio-
nando e desautorizando a pretensa superioridade dos Orixas masculinos,
como no Itan a sequir:

Estavam um dia reunidos todos os Orixas feminino e masculinos, quando
passaram a debater qual, entre todos, era 0 mais importante. Discorreram
largamente sobre a importancia de cada um dele, seus talentos, seus pode-
res. Até que, em determinado momento declaram que, entre eles, Orum era
0 mais importante. Nand discordou veementemente. Os orixas presentes ar-
gumentaram entéo que é gragas a Ogum, o ferreiro, o dono das ferramentas
de metal que permitem o trabalho de arar, colher e comer, que todos podem
garantir a sobrevivéncia de todos. Ogum, no entanto, contestou a visdo de
Nand, insistindo que, uma vez aque os demais deuses e deusas Ihe rendiam
homenagens, Nana deveria fazer o mesmo. Firmemente ela afirmou que
jamais faria tal coisa. E assim que no culto a Nan n&o entram metais, sendo
utilizados somente instrumentos de madeira.

Como podemos ver, Nand se posiciona contraria a decisdo de atri-
buir a maior relevancia a Ogun. Enquanto principio feminino da vida, a
orixa compreende que ndo deve render homenagens a um orixa masculino
que para ela teria a mesma relevancia de outras (0s). Ao fazer esse movi-
mento, Nand se coloca no sentido oposto de qualquer decisdo que coloque
homens em situacOes de privilégio em relagdo as mulheres. Na tradi¢éo
yoruba, transladada na didspora africana, ainda que as representantes fun-
damentais das Yalodés seja Osin e Nand, Werneck (2007) lembra que, 0
titulo é atribuido as liderangas politicas femininas que realizam atividades
nos grupamentos urbanos.

E a partir da figura da Ilya Ostn que visualizamos a educagéo de-
senvolvida nos terreiros. Uma educacdo preocupada com seus proprios
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interesses, ou seja, a (re)criacdo e circularizacdo dos conhecimentos sinte-
tizados da didspora; mas, que se configura como uma estratégia de guerra
a medida que combate uma das armas mais letais desenvolvidas pelo oci-
dente, ou seja, o epistemicidio, ou, a aniquilacdo do saber do/a outro/a. As
reflexdes construidas por membros/as do coletivo modernidade/coloniali-
dade, vao para além da sistematizagdo dos dominios pelos quais o ocidente
busca manter sua hegemonia.

2.2. Linguagens e Pedagogias de Terreiro: um levantamento biblio-
grafico sobre o tema

Neste tépico iremos apresentar um breve levantamento bibliogra-
fico sobre a discussdo envolvendo pedagogia e o0 Candomblé. Além de evi-
denciar uma vasta producédo acerca do tema, a proposta é apresentar as
distintas maneiras como pesquisadores e pesquisadoras observam esse for-
mato de educacgéo. Notamos nos trabalhos a tentativa de contribuir para
com 0s espacos formais de aprendizagem, a escola, por meio da dinamici-
dade e dialogicidade presente na figura do Orixa Exu. A escola em muitas
situacdes se caracteriza como lugar de reproducdo do racismo, na medida
em que é dominada por uma milenar concepcédo ocidental que nao consi-
dera outras formas de saber. Com este levantamento, buscamos compre-
ender as proximidades e distancias da pesquisa com a literatura ja produ-
zida sobre a temética.

Em Educacgéo nos Terreiros, Stela Caputo (2011) define como o
foco da sua pesquisa as criangas e a forma como estas se inserem e crescem
nos terreiros e observa em sua pesquisa como a educacéo formal pode se
constituir como espaco de preconceito para com as criangas candomble-
cistas. No decorrer do trabalho ela descreve a relacdo comunitaria e de
pertencimento étnico-racial que o terreiro proporciona para essas criangas.
Uma questéo colocada pela autora é o fato de que as hierarquias de idade
sdo estabelecidas de acordo com o tempo de “feitura do santo”. Este ponto
¢ fundamental para pensar como se institui a relacdo de poder nos terreiros,
visto que uma crianga pode ser adulta caso tenha tempo suficiente de fei-
tura no Orix410, essa € uma diferenga fundamental nas relagdes ocidentais,
pois sdo pautadas no adultocentrismo. Assim, elas devem respeito aos mais
velhos, porém devem ser igualmente respeitadas por ele.

No decorrer do seu trabalho, Caputo (2011) faz um levantamento
historico sobre o Candomblé, desde a Casa Branca, ou do Engenho Velho,
0 Asé IIé lya Nassd Ok4, primeiro terreiro na Bahia, passando pela fixagao
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do Candomblé no Centro do Rio de Janeiro, no ultimo quarto do século
XIX, na Pedra do Sal. Sua pesquisa de cunho etnografico foi realizada no
I1é Omo Oya Leji e tem uma relevancia, inclusive em descrever, dentro
dos limites do segredo, o processo iniciatico.

Mesmo apresentando a caréncia nas pesquisas sobre o processo ini-
ciatico infantil a autora evidencia a narrativa da Yalorixa Palmira de Yan-
san, e, como as criancas, além de exercerem funces iguais as de adultos
nos terreiros, a raspagem do cabelo, que indica que a pessoa esta iniciando
para uma nova vida, normalmente ndo ¢ solicitada para as criancas e tanto
adulto quanto crianga se alimentam com comida de Orixa. Para além disso,
ela relata que quando uma mulher esta (...) gravida fara obrigacGes espe-
cificas. Tudo o que é feito na cabega de um iniciado e na cabega de uma
mulher gravida que esta se iniciando também se faz na barriga dessa mu-
lher” (CAPUTO, 2011, p. 71).

Apds apresentar a relagdo das criangas com os adultos, relatar sobre
0 processo iniciatico e como se ddo as brincadeiras das criangas nos terrei-
ros, Caputo (2011), volta seu olhar para o preconceito e a perseguicao no
espaco escolar, a partir de uma aproximacao ao que acontece na sociedade
desde os primeiros terreiros instalados no Brasil. Ela entende que essas
discriminacdes dificultam a construcdo da identidade de alunos/as ne-
gros/as, e, utiliza o conceito de branqueamento — que fragiliza a tomada de
consciéncia do sentido duplo do racismo — para explicar o modelo de ra-
cismo existente na sociedade brasileira. Ao questionar por que Jesus entra
na escola e Exu é proibido, a autora escancara o racismo presente nas ins-
tituigBes formais de ensino. Caputo (2011) associa Jesus ao padrdo estético
instituido como belo pela branquitude, enquanto evidencia a negritude de
Exu, mostrando que se trata de um processo de demonizagdo dos simbolos
pertencentes a populagao negra.

No trabalho intitulado Pedagogia dos terreiros: pela descolonizacéo
dos terreiros de candomblé, os autores buscam discutir as praticas e 0s sa-
beres construidos nos terreiros de Candomblé, além de realizar uma critica
ao atual modelo escolar que, segundo eles, legitima uma cultura de intole-
rancia e racismo. No que se refere ao conhecimento (re)criado nos terrei-
ros, 0s autores o compreendem a partir do conceito de saber e é mais es-
pecificamente a perspectiva do saber popular que, segundo eles, em uma
de suas diversas dimensdes, é o saber organico de classe que integra pro-
cessos de formagdo de identidades coletivas e visdo de mundo de grupos
sociais, e, pode exemplificar o que acontece com os terreiros.
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Ha um entrelagamento entre saber e poder no candomblé, pois esses
saberes registrados na memoria, produzidos pela experiéncia e manifesta-
dos pela oralidade sdo institucionalizados no formato de cargos existentes
no terreiro, 0 acesso a um novo cargo permite o contato com novos saberes
e, consequentemente, a novos poderes. Esses saberes sdo transmitidos gra-
dativamente, pois, sdo preservados pelo segredo. E, a medida que se con-
vive diariamente e por meio da oralidade é que esses saberes sdo acessa-
dos. Assim, a coletividade e a presenca sdo fundamentais para acessar es-
ses saberes que ndo estdo escritos nos livros, mas séo transmitidos pela
oralidade e pelo “ver fazer” (MACEDO; MAIA; SANTOS, 2019, p. 18).

A pedagogia de terreiro ganha forca ao tratar os valores afro-brasi-
leiros no contexto das rogas, diferente da escola, pois enquanto a segunda
encontra dificuldade em desconstruir modelos engessados de formacéo de
professores, a primeira € lugar de cruzamento de perspectivas trazidas por
sujeitos. O acolhimento também é destacado como diferente nesses espa-
oS, enquanto sé se acessa a escola a partir dos padrdes normatizados, ha
uma vivéncia pluricultural, que segundo eles:

[...] d& com uma identidade colorida construida com tantas alegrias, signos,
linguagens, mitologias, festas, dangas, comidas, artefatos manuais, orali-
dade, rodas de conversas, tradicdo e ancestralidade, respeito aos mais ve-
lhos, temporalidades, poder e fé. Infelizmente pouco aproveitada, pois é
secundarizada quando esse sujeito atravessa o portdo para fora da Roga,
atravessa a rua e se depara com a porta da escola (MACEDO, MAIA, SAN-
TOS, 2019, p. 18)

As criancas, segundo os autores, convivem e aprendem com 0S
adultos e desenvolvem diversas fungdes no terreiro de candomblé. E por
meio da cultura de terreiro, das festas, das dancas, das comidas, das mito-
logias, na hora de suas refei¢Oes, que adultos e criangas constroem as suas
proprias cosmovisdes e identidades, visto que sdo construgdes sociocultu-
rais que se relacionam tanto com a experiéncia individual quanto coletiva.
Os autores concordam com Almirante (2014) e Caputo (2012), as criangas
aprendem brincando nos terreiros de candomblé, e ndo distinguem o sério
do brincar, fazendo brincadeiras que imitam ritualistica e o transe no final
das atividades.

Ao trazer a forma de ensino e aprendizagem presente nos terreiros,
0s autores apresentam como a pedagogia do terreiro pode colaborar com o
processo formal de aprendizagem. Tendo em vista que a escola é um es-
paco que produz violéncia contra a populagdo negra e com os adeptos das
religides de matriz africana.
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No trabalho intitulado A pedagogia de Exu: educar para resistir e
(r)existir, Jodo Augusto dos Reis Neto (2009), propde a pedagogia exulica
como possibilidade de construcdo de uma pedagogia antirracista, contra-
hegeménica e humanizadora. Nesse sentido, o locus originario dessa pe-
dagogia sdo espacos mantidos e fundidos pela matriz africana, ou seja, 0s
terreiros, Segundo Neto (2020), a pedagogia exulica é,

Em sintese, uma pedagogia que busque, em sua construgdo, valorizar as-
pectos fundamentais da cultura e histéria dos povos afro-pindoramicos
como a ancestralidade, a corporeidade, a oralidade, a circularidade, a rela-
¢éo intima entre humano-natureza, a arte, além de prezar pela presenca al-
teritaria do outro, convivendo com as diferengas. Uma pedagogia que busca
romper com a ldgica cartesiana e individualista do ocidente, que se volte
para o coletivo, para 0 exercicio democratico e pela emancipagéo e autono-
miados sujeitos. (NETO, 2020, p. 12)

No desenrolar do seu texto o autor traz essa pedagogia como possi-
bilidade de articulagdo com as leis que versam sobre a obrigatoriedade do
ensino da cultura e historia da Africa, pois, nos espagos formais de apren-
dizagem como a escola, ela insere o debate sobre a diversidade de vis6es
de mundo sobre a diversidade epistémica, racial e religiosa, a0 mesmo
tempo que questiona o curriculo vigente. A pedagogia é nomeada como
exulica pois é assentada na percepcdo do autor na transgresséo que o Orixa
Exu faz aos esquemas binarios consolidados pelo ocidente. Exu, na cos-
mologia nago, é o Orixa central da trama da vida e do sistema mistico, rege
a comunicacdo, € o guardido dos caminhos, o senhor das encruzilhadas
(Cf. NETO, 2020).

Ao situar Exu como pedagogo, Neto (2020) pretende apresentar o
Orixa como possibilidade de re-criar uma outra pedagogia, resistente as
amarras coloniais e que dé conta de repensar os sentidos politicos, préaticos,
ideoldgicos e praticos no sentido da profissdo em si. Ainda que ele aponte
que o Orixa ndo requer titulo, ele o intitula como educador no sentido cri-
tico empregado por Paulo Freire, cuja educacéo é calcada no respeito, na
ética e sobretudo no dialogo.

O livro mais discutido sobre o tema, atualmente, é intitulado Peda-
gogia das Encruzilhadas. Este, que é resultado de uma tese de doutorado
em educacdo, traz contribuicdes importantes no que tange a dendncia en-
derecada ao ocidente sobre sua tentativa de hegemonia que demonizou
epistemologias que ndo partissem de suas institui¢des. Evidencia as formas
sofisticadas de racismo como a demonizagdo do corpo que na perspectiva
judaico-cristd é fonte de pecado, mas no pensamento nagd é produtor de
conhecimento. O Orixa Exu, é a autoridade dos poderes divinos com 0s
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quais Olorun criou o universo. Como o portador da energia viva, 0 axé. O
Orixa Exu é responsavel por potencializa-lo, circula-lo, troca-lo e multi-
plica-lo.

“A ciéncia moderna/racionalismo ocidental, quanto as politicas de
expansdo judaico-cristds estiveram a servigo do colonialismo” (RUFINO,
2019, p. 50). Assim, tanto a ciéncia quanto a igreja foram e ainda séo pila-
res de sustentacdo da pretensa hegemonia ocidental, pois, enquanto Exu é
transformado no diabo cristdo, as pessoas que o cultuam passam a ser en-
tendidas como inferiores, atrasadas e barbaras. E, é a partir deste Orixa,
que ele desenvolve a pedagogia das encruzilhadas. “As encruzilhadas sdo
a morada do dinamo do universo, ponto de forga, caminhos de intersegdes
e possibilidades” (RUFINO, 2019, p. 41). A nogéo de terreiro, para Rufino
(2019, p. 101) excede a compreensdo fisica, pois € um “campo inventivo”
seja ele material ou ndo, que se ergue da criatividade e necessidade de
reinvencao e encantamento do tempo/espaco.

A pedagogia proposta opera diretamente nas obras do colonialismo
como um contragolpe. Nesse sentido, invoca e encarna Exu evidenciando
um contragolpe. Nesse sentido, invoca e encarna Exu evidenciando seu
carater tatico e suas presencas como esfera de saber na luta contra as in-
justicas cognitivas/sociais produzidas ao longo da histéria (Cf. RUFINO,
2019).

A Pedagogia das Encruzilhadas é entendida pelo autor como um
“(...) projeto libertador, pois radicaliza com o dominio epistemolégico pra-
ticado por referéncias ocidentais” (RUFINO, 2019, p. 85). O desafio dessa
pedagogia é o racismo das educagdes, isto porque Rufino compreende que
a educacdo brasileira esteve a servigo da agenda colonial ao institucionali-
zar- se como espaco de ensino das no¢des de civilidade europeia. Contudo,
essa “pedagogia montada por Exu”, ndo exclui as producdes cientificas,
sua proposta é a contestacdo dela como superior. Sua proposta € realizar o
cruzo epistémico a fim de provocar um efeito mobilizador para a emergén-
cia de processos educativos comprometidos com a diversidade de conhe-
cimentos” (RUFINO, 2019, p. 85).

3. Considerac0es finais

A discussdo sobre colonialidade e a invencao do ser negro contri-
buem para uma reflexdo mais densa sobre as estratégias desenvolvidas
por pessoas da didspora africana para a preservagdo e (re)criacdo de
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ontologias, cosmologias, cosmogonias, valores éticos e estéticos. A raca
como organizadora das relagdes sociais e das subjetividades assujeitou
pessoas racializadas enquanto negras a mercadorias e consequentemente
desautorizou a compreensdo destas, como pessoas dotadas de conheci-
mento. Ao evidenciar essa realidade, buscamos apresentar as condicGes
sob as quais a populacdo de afrodiaspora esteve subjugada historica-
mente. Essas condic¢des influenciam no auto ddio de pessoas negras, mo-
tivado pela demonizacéo dos tracos fisicos de pessoas negras, bem como
impedem e/ou afastam pessoas negras das religifes de matrizes africa-
nas, por exemplo, visto que estas séo demonizadas.

Retomando a defesa de Sodré (2018) sobre o uso da palavra filo-
sofia para nos referirmos ao pensamento Nagd. Compreendemos que 0
égbe, ou seja, o lugar de circulacdo e pratica desses pensamentos é na
verdade um espaco de formacao e letramento, visto que cotidiana e gra-
dativamente as pessoas adeptas sdo ensinadas e acessam 0s conhecimen-
tos que lhes auxiliardo a refletir e a compreender o estilo propriamente
filosofico do pensamento nagd, como é nomeado por Sodré (2018). Ao
ressaltar que o pensamento é modulado pela corporeidade, o autor evi-
dencia nesta filosofia 0 maior dos desafios para pessoas como nés, for-
mados pela ciéncia e pela filosofia ocidental, que é entender o corpo com
um lugar de pensamento. E, considerando o processo de migracdo for-
cada decorrente da escravizacdo pela populacdo da didspora, o corpo foi
0 Unico lugar de memdria da diaspora escrava.

E neste sentido que, evidenciamos um estado de guerra, mas a
guerra protagonizada por um grupo de pessoas que ao se intitularem hu-
manas, impdem a forma com que a experiéncia em Gaya precisa ser vi-
vida, inclusive negando para alguns a possibilidade de uma experiéncia
plena. E, por grupos outros, terranos, que buscam preservar as suas for-
mas de ser e estar no mundo para a continuidade do grupo. Neste traba-
Iho, a populagdo da didspora africana é situada no segundo grupo e vis-
lumbramos com isto, refletir o que significa estar em guerra e quais sdo
as estratégias utilizadas. E percebemos que se trata do uso de violéncias
materiais e simbdlicas, por humanos, para exterminio de grupos sociais
inteiros e pela criacdo de estratégias, dos terranos, para preservar a pos-
sibilidade de continuar existindo, pois o racismo, o epistemicidio e o ra-
cismo religioso sdo algumas das armas sacadas e utilizadas historica-
mente para a aniquilacdo de membras(os) de grupos socializados en-
quanto outras(0s).

O ensinamento das Yabas Osun e Nana, bem como do Orixa Exu
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sofistica nosso entendimento sobre estratégias de guerra a medida que
nos instiga a ndo cair no erro ocidental de ler o mundo a partir de uma
concepcao binaria e explorar possibilidades outras de estratégias com
elevado grau de letalidade. A educagdo desenvolvida nos terreiros, ou
melhor a educacédo de axé € alcada como uma das estratégias, pois des-
pretensiosamente ou ndo, desempenha o importante papel de transmitir
epistemologias, cosmologias e cosmogonias miradas como alvos a serem
acertados e exterminados. A oralidade que transmite o axé, principio di-
nadmico fundamental para o poder que circula nos terreiros, transmite
também, formas de perpetuacdo do conhecimento, por meio do aprender
fazendo ou aprender brincando o saber que é incarnado nos terreiros a
partir da relacéo vivida com os Orixas, com a ancestralidade, com Yalo-
rixas e irmés e irméos de santo.
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